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Resumo

Em Sdo Paulo, a fundagdo do universalismo, Alain Badiou faz uma analise
sobre o papel histérico e politico de Sdo Paulo e através deste propde
propiciar as condi¢des para que uma verdade apare¢a como ruptura,
interrupgdo, dado que, segundo ele, o acontecimento deve ser entendido
como a reinven¢do de um modo de viver que desvia da repeticdo e produz
novos modelos de pensar, viver e agir.

Palavras-chave
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Abstract

In Sao Paulo, the foundation of universalism, Alain Badiou analyzes the
historical and political role of Sdo Paulo and through it proposes to provide
the conditions for a truth to appear as rupture, interruption, since, according
to him, the event must be Understood as the reinvention of a way of life that
deviates from repetition and produces new models of thinking, living and
acting.
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Resenha

Em Sdo Paulo, a fundagcdo do universalismo, Alain Badiou faz uma
anadlise sobre o papel histérico e politico de Sao Paulo, conhecido por muitos
como apdstolo cristdo, através do problema ético que atravessa sua filosofia.
Ele deixa claro desde o inicio, que ndo abordara Paulo como um santo ou um
apostolo, ndo vendo em Paulo nada de sagrado, mas apenas o tomara
enquanto uma figura subjetiva que o toca pessoalmente, e cuja poética o
impressiona: “um pensador-poeta do acontecimento e, ao mesmo tempo,
aquele que pratica e enuncia atos constantes caracteristicos do que se pode
denominar a figura militante.” (BADIOU, 2009, p. 8) Badiou recorre a Paulo,
em busca de uma nova figura militante, pelo meio da compreensao de sua
histéria a luz das relagdes entre o pensamento pratico e a ruptura.

A partir de sua tentativa de “refundar uma teoria do Sujeito que
subordine a existéncia a dimensdo aleatéria do acontecimento e a pura
contingéncia do ser-multiplo” (BADIOU, 2009, p. 11), Badiou introduz a
questao do universalismo, como foco neste livro, a partir de Paulo.

Para Badiou, Paulo é contemporaneo na medida em que sua operagio
de separar os processos de verdade da historicidade cultural na qual eles
sdo inseridos e dissolvidos pela opinido publica, é uma necessidade atual.
Subtraindo a verdade da dominagdo comunitaria e favorecendo uma
conexdo singular e paradoxal entre um sujeito sem identidades e uma lei
sem suporte, ele torna possivel uma restituicio do universal.

Isto porque a nossa atualidade, segundo ele, se compde da reducio
progressiva da verdade, ou seja, a reducdo do pensamento a forma
linguistica do julgamento, através do qual todo acesso ao universal sucumbe
a partir da tentativa de “intersecdo entre a ideologia culturalista e a
concep¢ao vitimaria do homem” (BADIOU, 2009, p. 13), promovendo os
particularismos culturais.

Segundo Badiou, a verdade ndo pode se sustentar pela expansio
abstrata e homogénea do capital, que amplia os automatismos -
configurando o mundo como um mercado, segundo teoria de Marx - e faz
com que haja uma fragmentacdo em identidades fechadas, o que gera uma
ideologia culturalista e relativista na qual a verdade também nao pode se
sustentar. Toda verdade é singular, e essa singularidade é universal. Por isso,
Badiou afirma que o mundo contemporaneo é hostil com os processos de
verdade, realizando, como sintomas, superposi¢des nominais.

Para romper com tudo isso e estabelecer as condi¢cdes de uma
singularidade universal, é que Badiou recorre a Paulo, para fazé-la valer
contra as abstragdes e as reivindica¢des particularistas. Para com esse
objetivo:

O caminho geral de Paulo é o seguinte: se houve um acontecimento e se a
verdade consiste em proclama-lo e, em seguida, ser fiel a essa proclamagio
decorrem duas consequéncias. Primeiro, sendo a verdade pertinente ao
acontecimento, ou da ordem do que advém, ela é singular. [..] Nao poderia,
portanto, haver uma lei da verdade. Em seguida, sendo a verdade registrada
a partir de uma declaracdo de natureza subjetiva, nenhum subconjunto pré-
constituido a sustenta, nada de comunitario ou de historicamente
estabelecido empresta sua substancia a seu processo. A verdade é diagonal
em relacdo a todos os subconjuntos comunitarios, ela ndo comporta
nenhuma identidade. (BADIOU, 2009, p. 21)

Apés a explicacdo sobre a contemporaneidade de Paulo, Badiou pensa
ser importante apresenta-lo, ja que, é a partir de sua vida que constrdi e
demonstra sua militancia.
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Mas esta é apenas sua segunda linha de combate, sendo a primeira e
mais importante seu conflito com os judeo-cristdos de estrita observancia.
Neste ponto é necessario retornar um pouco ao momento marcante dessa
histéria: Paulo, até entdo chamado Saul, um judeu que perseguia os cristaos,
converte-se ao cristianismo a partir de uma apari¢do divina na forma de
“uma voz misteriosa que lhe revelou a verdade e sua vocag¢do.” (BADIOU,
2009, p. 26). Esse acontecimento, segundo Badiou, realiza um corte que
instaura um novo sujeito, um sujeito cristao que ressurge pela declaracao da
fé, até mesmo com um novo nome. Munindo-se apenas de seu
acontecimento, e desviando-se de selos oficiais ou outras autoridades, Paulo
inicia suas viagens missionarias para anunciar o Evangelho, sendo obstinado
em seus principios e militante eficiente. Ele caminha por diversos territérios
afirmando que Jesus é o Messias, e formando nas regides em que passava,
nucleos de fiéis, onde era possivel distinguir, segundo as palavras de Badiou
(2009), os simpatizantes (pagdos-cristdos) e os adeptos (judeo-cristdos). E
ao redor disso que se desenvolve sua linha de frente contra os judeo-cristaos
de estrita observancia:

Para ele (e nesse ponto estamos de acordo), o processo de uma verdade é
tal, que ndo comporta graus. Ou dela participamos, declaramos o
acontecimento fundador e tiramos suas consequéncias, ou dela
permanecemos fora. [..] Portanto, Paulo considera todos os convertidos
como fiéis em pleno exercicio, qualquer que seja sua origem, sejam ou nio
circuncidados. Os judeo-cristdos de estrita observancia mantém a pratica
dos graus de adesdo e acham realmente escandaloso que sejam
consideradas como iguais pessoas que ndo tém os tracos distintivos nem as
praticas rituais da comunidade. (BADIOU, 2009, p. 31)

Para resolver essa questdo que organiza o enlace entre a singularidade
e a universalidade, organizou-se, com a presenca dos ap6stolos historicos, a
Assembléia de Jerusalém, que tinha como principal disputa a questdo do
ritual da circuncisdo. Mas para Badiou,

O debate, filosoficamente reconstituido, baseia-se em trés conceitos. A
interrupg¢do (o que um acontecimento interrompe e o que ele preserva?). A
fidelidade (o que € ser fiel a interrupgdo pertinente a um acontecimento?).
Os tragos distintivos (existem tragos ou sinais visiveis da fidelidade?). Na
intersecdo desses trés conceitos elabora-se a pergunta fundamental: quem
é sujeito do processo de verdade? (BADIOU, 2009, p. 33)

Em virtude disso, a batalha foi dura, pois o que a liberdade em Cristo,
pregada por Paulo, coloca em jogo é a questdo da lei e sua relagdo com o
sujeito. Apesar de nio resolver todas as questdes, a Assembleia termina com
um acordo que definia Pedro como apdstolo dos judeus e Paulo dos pagios.
0 incidente de Antioquia, porém, faz Paulo acusar Pedro de hipocrisia, e
demonstra sua fidelidade aos principios.

0 que esse incidente lhe mostra é que a Lei, em seu antigo imperativo, ndo é
mais suportavel mesmo para aqueles que a invocam. Isso alimentara uma
tese essencial de Paulo, a de que a Lei tornou-se uma imagem da morte. [...]
Para Paulo, ndo é mais possivel manter o equilibrio entre a Lei, que é, para a
verdade que surgiu, um principio de morte, e a declaragdo pertinente ao
acontecimento, que é seu principio de vida. (BADIOU, 2009, p. 36)

Por tudo isso, Badiou chama atengao para a implicacdo dos textos de
Sao Paulo e sua utiliza¢do, desde a inclusdo destes no Novo Testamento, fato
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que como ele mostra, foi motivado mais por contextos politicos, do que
unicamente como disseminac¢do de uma palavra religiosa.

Inicialmente, Badiou alega que os textos de Paulo surgiram e circularam
a partir da necessidade combativa que faz dele um lider. Seus textos,
portanto, sdo documentos militantes, cartas escritas por ele para grupos que
ele fundava e apoiava, tratando-se, pois, de intervencdes, palavras de
ruptura usadas na forma escrita quando necessario.

Essa escrita, porém ndo partiu de um discipulo ou alguma
personalidade com clara legitimidade histérica, mas chegou até nés, e disso,
Badiou extrai quatro observacdes: 1) As epistolas de Paulo sdo os textos
cristdos mais antigos, anteriores aos Evangelhos; 2) Elas se contrastam aos
Evangelhos, pois ndo tratam da vida empirica de Jesus. No entanto, levam
apenas a mensagem clara de que ele é filho de Deus e por isso morreu na
cruz. Estes sendo, segundo Badiou, “os tunicos verdadeiros textos
doutrinarios do Novo Testamento” (BADIOU, 2009, p. 44); 3) Paulo é
precursor do deslocamento da didspora judaica, devido a sua visdo universal
e descentralizada; 4) Seus textos foram utilizados pela Igreja que construiu
uma imagem racional dele para combater o ultrapaulinismo da heresia de
Marciao.

Outro fato importante em seus textos é que quando Paulo se refere a
gregos e judeus, ele ndo estd se referindo a eles enquanto povos, mas,
segundo Badiou, como disposicdes subjetivas, regimes do discurso. Paulo,
porém, se contrapde a ambos os discursos, julgando que sdo figuras de
dominacdo ligadas a ideia de salvacdo, e que nenhum dos dois pode ser
universal.

O discurso cristdo para ele deve ser um discurso do Filho, um discurso
novo, que rompa com a dominacdo dos anteriores e siga uma diagonal,
tracando uma terceira figura, a do apdstolo, que ndo é nem testemunha e
nem memoria dos fatos, mas aquele que nomeia e é fiel a possibilidade
prescrita pelo acontecimento, ndo dependendo do conhecimento, pois ele é
inominavel.

Por fim, ele define um quarto discurso como limite ao seu, um discurso
mitico, do inefavel, da glorificagio. Mas este deve permanecer fora da
pregacao, pois ele ndo aceita que o discurso da declaragao use um discurso
cujo argumento é inominavel. Sua ética é antiobscuranista, ele defende o
discurso militante da fraqueza e a forc¢a da conviccdo do mesmo. “Deixemos
a verdade a seu “sem-voz” subjetivo, pois somente o trabalho de sua
declaragdo a constitui.” (BADIOU, 2009, p. 64)

Badiou afirma que o tesouro ao qual Paulo se refere em uma de suas
passagens é o proprio acontecimento e que

Qualquer que seja o sujeito de uma verdade (amor, arte, ciéncia ou politica)
sabe-se que, de fato, ele carrega um tesouro, sabe-se que ele é entranhado
por uma poténcia infinita. Depende apenas de sua fraqueza subjetiva a
continuidade ou ndo do desenvolvimento dessa verdade tdo precaria
(BADIOU, 2009, p. 69).

A partir do momento em que Paulo institui um novo discurso, o qual
declara o acontecimento, ele torna-se filho dele, e como filho, a ele nada
falta. E por construir a ideia de que a ressurreicdo é um acontecimento ele
declara que “o filho ressuscitado filia a humanidade inteira” (BADIOU, 2009,
p- 71). Assim, é necessario destituir a figura do mestre e fundar a igualdade
dos filhos que sdo libertados da lei pelo acontecimento, que, por sua vez,
edifica uma comunidade do destino, pois nos torna uma nova criatura. Seu
discurso trata, portanto, de uma nova relagio com o objeto, enquanto outra
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figura do real a partir da degradacdo da subjetividade assumida como
residuo. Mas essa nova figura do real

Se desenvolve pela revelagdo de que o que constitui o sujeito, em sua
relacdo com esse real inédito, ndo é sua unidade, mas sua divisdo. Pois um
sujeito é, na realidade, o entrelacamento de duas vias subjetivas, que Paulo
denomina a carne (06pC) e o espirito (TiveO”a). E o real, por sua vez, na
medida em que é, de alguma maneira, “apreendido” pelas duas vias que
constituem o sujeito, declina-se sob dois nomes: a morte ("Mvoruocg) ou a
vida (Cor]). (BADIOU, 2009, p. 67)

A ressurreicdo, como acontecimento, para Paulo é o que volta o centro
de gravidade da vida para a vida e nos torna sujeitos “ndo... mas”, como
analisa Badiou. Esta forma porta o universal a partir da divisdo, da ruptura
provocada pelo acontecimento, descartando-se a lei para entrar na gracga, em
virtude do acontecimento suspender a via da carne por um “ndo” e afirma a
via do espirito por um “mas”. (BADIOU, 2009, p. 76).

Em virtude dessa divisdo do sujeito em duas vias, onde uma delas é a
morte, Badiou investiga a fungdo da morte a partir da premissa de que “o
acontecimento é que Jesus, o Cristo, morreu na cruz e ressuscitou.” (BADIOU,
2009, p. 77). Para ele, Paulo sustenta uma posi¢cdo antidialética, ndo vendo a
morte como exercicio obrigatdrio do negativo, o que faz com que a graca seja
uma afirmac¢do sem negacdo preliminar, ou seja, ela é encontro. Para Paulo,
portanto, o acontecimento ¢ a ressurrei¢io, e ndo a morte. Esta por sua vez,
é o pensamento da dimensdo da carne do sujeito, e é uma condi¢cdo de
imanéncia na medida em que a morte de Cristo é um meio de igualdade com
Deus. Logo, a morte ndo é uma operacdo da salvacdo, ela “é construcdo do
local pertinente ao acontecimento” (BADIOU, 2009, p. 83).

Morte e ressurreicio sdo funcdes distintas, e sua articulacdo ndo é
necessaria, ja que mesmo existindo um local pertinente ao acontecimento, o
surgimento destes é da ordem da graca. Portanto, a morte ndo é o culto de
Paulo como afirma Nietzsche, pelo contrario, seu projeto é matar a morte “e
fundar um “sim” universal” (BADIOU, 2009, p. 84).

0 primeiro nome da morte é a lei, que pertence, justamente, as obras, a
via subjetiva da carne, em oposicdo a graca e a fé, que tem a vida como real e
pertencem a via subjetiva do espirito. Paulo se coloca ao lado da graca e
contra a lei, pois essa, segundo ele, ““objetiva” a salvacdo e proibe que ela
seja atribuida a gratuidade do acontecimento-Cristo.” (BADIOU, 2009, p. 89)
colocando em questdo a ligacdo entre o acontecimento e a universalidade,
que trata do Um, de uma verdade. Este Um é a maxima da universalidade, e a
ele se opde a lei na medida em que esta indica sempre uma particularidade,
uma diferenga.

Para que uma verdade surja com o acontecimento ela exige estar sem
nimero, sem predicado, incontrolada. E precisamente o que Paulo
denomina a graga: o que ocorre sem se basear em algum predicado, o que é
translegal, o que acontece a todos sem razdo determinada. A graca é o
contrario da lei, uma vez que aquela é o que vem sem ser devido. (BADIOU,
2009, p. 90).

Logo, os sujeitos ndo podem ser fundamentados pelo o que lhes é
devido, e sim por um carisma, pois seu advento é a operagio redentora. Ja
que a salvagdo nao tem a forma de recompensa, o ponto da subjetividade é a
declaracdo do acontecimento. O carisma sustenta um sem motivo que faz
com que a destinacdo seja para todos, detendo uma “poténcia de excesso
sobre a lei que faz cairem as diferencgas estabelecidas.” (BADIOU, 2009, p.
92).
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0 sujeito associado a lei é o do pecado, uma vez que lei confere ao desejo
uma autonomia que permite que seu sujeito ocupe um lugar de morto. Ela da
vida ao desejo e o liberta do automatismo da repeticdo designando-lhe seu
objeto. Nesse caso o sujeito estd ao lado da morte, enquanto a vida estd ao lado
do pecado, e para que isso se inverta, é necessario romper com a lei. O sujeito de
uma verdade universal, que rompe com a lei, é convocado pela ressurreicdo a se
identificar com o nome da fé, ele esta a servico da verdade, que age na direcdo
de todos. Pelo acontecimento ele é subjetivagao.

Logo, a salvacdo é um desbloqueio do mecanismo subjetivo do pecado
no qual estamos, é uma desliteralizacdo do sujeito quando este “sustenta o
pensamento na poténcia do fazer” (BADIOU, 2009, p. 98). A ressurreicdo faz
ativa a via trans-literal do sujeito através do puro ato que é excesso da graga,
sendo o acontecimento uma condi¢do do pensamento ativo. E a ressurreigio,
portanto, que reorganiza os lugares da morte e da vida.

Apesar do acontecimento-Cristo ser a abolicdo da lei enquanto império
da morte, isso ndo significa que o sujeito que resolve seguir o discurso
cristio é absolutamente sem lei. Paulo fala da existéncia de uma lei, mas essa
deve ser entendida como uma lei trans-literal, do espirito. Essa lei ndo literal
é 0 amor, que se torna o destino universal da verdade.

0 amor exige a fé enquanto mais do que uma convic¢do interna, sendo
uma declaracdo publica do acontecimento (ressurrei¢cdo) que evidencia a
verdadeira subjetivacdo e coloca o sujeito na perspectiva da salvacgdo,
prescrevendo uma possibilidade nova para todos.

Em virtude disso, ele declara o que chama de Teorema do militante, “O
que da poténcia a uma verdade e determina a fidelidade subjetiva é o
destino a todos da relagdo consigo mesmo induzida pelo acontecimento, e
ndo essa propria relacdo.” (BADIOU, 2009, p. 105).

Apesar de exigir a fé, esta por sua vez, sem o amor, é um subjetivismo
vazio. Somente o amor efetua a unidade do pensamento e da acdo, implica a
universalidade do destino, salva e liberta, é a vida da verdade, labor,
enquanto a graca somente indica essas possibilidades.

Por isso, o que faz uma verdade existir no mundo é a energia que tem o
nome paulino de “amor” cuja forma é idéntica a sua universalidade, ou seja,
deve destinar-se a todos. E como diz Badiou em seu sétimo teorema, “A
materialidade do universalismo é a dimensdo militante de toda verdade.”
(BADIOU, 2009, p. 107).

Em virtude de tudo isso, Paulo declara que “trés coisas permanecem: a
fé, a esperanga e o amor” (ICor. 13. 13). A esperanga neste caso esta ligada a
justica, mas ndo seguindo sua concep¢do judiciaria e objetiva, que se
desenvolve pela via do julgamento e busca uma recompensa para os fieis e
punicdo para os infiéis. A esperancga para Paulo refere-se a um imperativo de
continuacgao, obstinac¢do, paciéncia, resisténcia e perseveran¢a no caminho a
verdade, constituindo uma figura subjetiva desinteressada. Seu
universalismo ndo permite que a esperanca seja referente a uma justica
distributiva.

A esperanca mostra o real da fidelidade, “o que acompanha a paciéncia
da verdade ou a universalidade pratica do amor” (BADIOU, 2009, p. 112).
Paulo ndo abre espago para a vinganga ou o inferno, o inico inimigo que ele
identifica é a morte como via do pensamento, e a justica, assim, é a morte da
morte, sendo a vitéria sempre universal.

Apesar de Paulo fundar um universalismo onde o procedimento de
verdade deixa de lado as diferencas, fato é que no mundo elas existem. Na
concepgdo de Paulo, porém, para que a universalidade se edifique é preciso
justamente atravessar essas diferencas, pois sao para elas, para as opinides e
costumes, que o amor se orienta e a universalidade se direciona.
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Dai uma caracteristica militante muito reconhecivel, que combina a
apropriacdo das particularidades e a invariabilidade dos principios, a
existéncia empirica das diferencas e a sua inexisténcia essencial, ndo por
meio de uma sintese amorfa, mas de acordo com uma série de problemas a
resolver. (BADIOU, 2009, p. 116)

Transcender as diferencas é, portanto, o trabalho do acontecimento de
uma verdade, mas isso sé é possivel através de uma “indiferenca tolerante as
diferencas”, autopraticando-as. E por isso que Paulo evita as casuisticas dos
costumes e polemiza contra o julgamento moral que ameaga o para todos do
acontecimento, resistindo as pressdes dos costumes, ritos e opinides.

Por fim, Badiou faz uma ultima andlise de Paulo vendo-o como um
“tedrico antifiloséfico da universalidade” (BADIOU, 2009, p. 126), na medida
em que ndo ha nele uma censura tedrica que se baseia no Unico enunciado
de que o Cristo ressuscitou e também por atribuir seu pensamento a um
acontecimento singular. Para ele, “as condi¢gdes do universal ndo podem ser
conceituais, nem no que se refere a origem nem ao destino.” (BADIOU, 2009,
p.- 126). Em relagdo a origem é preciso que o acontecimento seja o ponto de
partida para abandonar as diferencgas, e em relagao ao destino, a verdade se
sustenta por si so.

Por isso, o universalismo deve sustentar uma nao conformidade onde o
sujeito, vivendo com o século, deve ser transformado através do pensamento
ndo conformista. E esse pensamento ndo espera, “pois é da esséncia do
acontecimento ndo ser precedido de nenhum signo e nos surpreender com
sua graca, seja qual for a nossa vigilancia.” (BADIOU, 2009, p. 129).

7

Por meio desse livro, portanto, é possivel nos aproximarmos do
pensamento de Alain Badiou e suas concepc¢des. Filésofo com fortes
influéncias marxistas e engajamento politico, além de flertar um pouco com
a psicandlise através de influéncias lacanianas, Badiou

7

quer pensar também aquilo que é um acontecimento (ou evento, em
algumas tradugdes) capaz de ser apreendido apenas em suas relagdes com
situagdes localizaveis (termo que ndo deixa de remeter a Sartre com suas
situations) vinculadas a campos produtores de verdade, que sdo a politica,
a ciéncia, as artes e as relagdes amorosas. Nogao de acontecimento que visa
dar conta daquilo que ndo é o ser enquanto ser, sem ser simplesmente um
ndo ser. Acontecimento necessariamente a-normal, instavel, subtraido a
representacdo ou, de maneira mais resumida, “histérico” e que tem a forca
de colocar situagdes em movimento. (SAFATLE in BADIOU, 2009, p. 132).

O autor articula em suas obras a ética, a estética e a politica e utiliza
para isso o amor, as artes, a filosofia e a ciéncia, que sdo, para ele,
construcdes de verdade. Como marxista, se preocupa com as questdes
sociais do mundo contemporaneo, pensando nos efeitos que o
acontecimento produz no corpo subjetivado. Ele defende que temos que ser
fiéis ao acontecimento cujo pano de fundo é o acaso. O encontro faz com que
sejamos modificados, ou seja, o acontecimento produz um desvio das
repeti¢des, cria outra coisa, quebra as identidades e acolhe as diferencas. O
eu passa a ser, portanto, efeito desse acontecimento que tem por fungio a
descontinuidade, em razdo do eu anterior a ele ndo é o mesmo do posterior,
ele pressupdes criacoes. A fidelidade é uma tentativa de fazer a experiéncia
perdurar no tempo sendo construida e reconstruida, tendo em vista que o
sentido da vida s6 é construido na medida em que vivo.

Para ele, a politica € um procedimento de verdade para o coletivo, ja
que transforma em verdade o que o coletivo é capaz. Entretanto, para ele
essa verdade tem que ser critica, e como tal deve “ter a for¢a de se voltar
contra nossos proprios critérios de validade” (SAFATLE, 2009, p. 133). E por
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isso que Badiou busca, através do retorno a uma potencialidade em Paulo,
uma nova forma de critica a modernidade. Ele toma a experiéncia de Paulo
através da ressurreicdo e da graga para vinculd-las ao acontecimento, em
razao de em ambos ser possivel notar um antijuridismo, que

tem como uma de suas raizes uma filosofia que ndo vincula a dimensao do
universal ao campo de normas consensuais que assegurariam uma
racionalidade procedural generalizdvel e potencialmente
institucionalizavel. Antes, o universal estd vinculado a acontecimentos que
ocorrem em situag¢des localizaveis que “colocam a lingua em um impasse”
por trazerem processos que ainda ndo tem nome, que devem ser pensados
como “fora de lugar, como nomadismo da gratuidade” e que permitem o
advento de um “sujeito desprovido de toda identidade”, capaz de instaurar
uma posicdo excéntrica, indiferente em relacdo as possibilidades de acdo
postas pelo ordenamento juridico, indiferente aos costumes e hdabitos.
(SAFATLE in BADIOU, 2009, p. 134).

Por tudo isso, Badiou se posiciona contra o ideal de individuo
reconhecido enquanto uma vitima em potencial, pois sua proposta é
“fundamentar a critica social em uma ontologia capaz de refletir sobre os
modos de manifestacdo do ser e de constituicdo de sujeitos a partir da
fidelidade a acontecimentos.” (SAFATLE in BADIOU, 2009, p. 137). Sua visdo
de sujeito é de que eles sdo “operacdes que resultam em algum tipo de
ancoragem em uma transcendéncia que se manifesta como ruptura.
(SAFATLE in BADIOU, 20009, p. 138).

0 que Badiou propde, neste livro, é propiciar as condi¢des para que
uma verdade aparec¢a como ruptura, interrupg¢do, dado que o acontecimento
deve ser a reinvenc¢do de um modo de viver que desvia da repeti¢do e produz
novos modelos de pensar, viver e agir. O acontecimento deve ser uma
criacdo, onde o mais importante é a construcdo de verdade posterior,
quando o acontecimento é reafirmado e os sujeitos sdo fiéis a ele, se
recriando a partir dele.
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